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Resumo: A proposta deste artigo é apresentar abordagem sobre 0s principais temas
da obra de maturidade tardia de Lukdcs, o Prolegémenos para uma Ontologia Social. Para isso
destacamos a reflexdo sobre ontologia e dramaturgia social. A preocupacédo de Lukacs é o
ser social, deslocamo-la para a experiéncia politica. De forma a perceber a ontologia politica
enquanto reflexdo aberta a partir da inconsisténcia da dramaturgia, principalmente tal como
pressuposta na ideia de representacdo politica. Para tanto, o ceticismo é tematizado em
problemas especificos.
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Abstract: 'm looking with this article to present the main themes of Lukacs's last work,
Prolegomena zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins. For reach this objective | consider the
reflexion on ontology and social dramaturgy. The main concern of Luké&cs is social ontology,
but | change that to political experience. In a way to realize political ontology as a reflection
opened by the inconsistency of the dramaturgy mainly as presupposed in the idea of political
representation. For this, I need to talk about some problems coming from philosophical skepticism.
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"Alids, seja qual for a situacao, o povo é sempre senhor de mudar suas leis, mesmo
as melhores, pois, se for de seu agrado fazer o mal a si mesmo, quem tera o direito de
impedi-lo?”"(ROUSSEAU, 1999). Com essas palavras, Rousseau encerra o segundo paragrafo,
do capitulo XlI, Do Contrato Social. Um pouco antes, nas trés ultimas frases, do penultimo
paragrafo do capitulo X, ele nos diz que parte da dificuldade da obra da legislacdo se deve
ao fato de que essa precisa destruir, em certo sentido, mais do que estabelecer (ROUSSEAU,
1999, p. 125). Assim, deve a populacao destruir e nada possui o direito de impedi-la.
Noutras palavras, ela se interrompe no momento em que o corpo destruidor se cansa.
Quao mais o objeto resiste, mais rapido o corpo se cansa? A resposta seria afirmativa se o
impeto fosse constante. Notemos, ele pode aumentar na mesma medida da resisténcia.
Ora, aquilo que nao deseja ser aniquilado, precisa saber se dar em holocausto, ou em
holograma, se diante de um impeto que nao se reinventa no obstaculo; e tornar-se uma
parede de rochas se alvo de algo que se interrompe pela resisténcia. Como saber? Parece
que o inicio da resisténcia é uma aposta a respeito da natureza do inimigo, e sendo esse
produtor de ambivaléncia, também acerca do amigo; resiste, ou se entrega, esperando que
O primeiro ato, se porventura errado, nao desencadeie processo irreversivel de devastacao,
justo, para que se possa, entao, agir orientadamente, por reacao. Todavia, o resultado da
aposta bem feita, correta, por assim dizer, é a reafirmacao dos contornos da imagem que
defende; se 0 animo aumentava na resisténcia e se tem cessao, se 0 impeto buscava a
Cessao para crescer e encontra resisténcia. Se um povo é sempre senhor para mudar as
suas leis, a resisténcia é sempre livre para fazer suas apostas, e como a dizimacdo € o que
aaguarda, fazé-lo é necessario. A destruicao parece valer para o que resiste, pois a quebra
de um animo é a morte de uma certa expansao.

A aposta tem algo de incrivelmente moral, ela s6 pode ser julgada no plano enunciativo
que a faz necessaria. Nao ha como dizer errada a aposta em que nao se estava para
celebrar. No maximo se pode aprender com uma aposta passada, mas o proprio exercicio
da imaginacao, de tentar optar diferente, sem estar na condicao existencial de risco,
resvala naimoralidade de se responsabilizar o perecido. Por outro lado, a vida politica nos
obriga a restarmos identificados com todos os apostadores, perecidos ou devastadores,
pois teremos que escolher, fatidicamente, entre resistir ou transigir. Por certo que existe
aposta bem ou mal sucedida, mas o tempo nos impde algumas dificuldades, porque o

apostador bem sucedido ndo pode ser visto no passado como apostador, e sim como
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devastador. Ainda que saibamos, de modo l6gico, que toda vitdria é baseada numa aposta
acerca do perecimento ou resisténcia do oponente, e que a surpresa seria fatal para a
imagem que se busca consolidar, um apostador vivo nao passa de um vivo; nesse caso,
a histéria é o acimulo das derrotas, apenas elas perdem o dominio sobre os contornos
de suasimagens, justamente porque estilhacadas. Se pudéssemos diferenciar, dirlamos
que s6 ha ética dos vencedores e moral dos derrotados. Pois apenas o primeiro pode se
persuadir de que algo no mundo se move a seu favor. Apenas a condicao ética permite
que a culpa por se estar vivo seja atribuida a vida.

A dramaturgia surge entao para ser uma disciplina da ilusao, para ser uma ciéncia dos
ausentes. A ontologia da dramaturgia € a mesma da politica, mas esta se revolve para
esfumacar aquela. Dramaturgia e Representacao sao as duas faces de uma moeda de uma
moeda de um rosto sé. A genealogia da representacao dramaturgica — para gastar uma
expressao redundante — tem inscricao na teoria do conhecimento e boa parte da tinta
¢é gasta para dizer que a representacao da coisa em nosso espirito Nao é a coisa mesma.
Isso, claramente, expande os limites do drama. Também para a alma foi especulada uma,
por assim dizer, democracia indireta, sequndo a qual o objeto pensado seria o senador
(representante) de uma experiéncia povo (representado). Se o representante é aquele
que fala pelo ausente, entao temos a dramaturgia estabelecida, mesmo que seja minima.
Pode o objeto representado falar pela experiéncia, o ator falar pelo personagem, este pelo
autor, o representante pelo representado, a igualdade pela liberdade? Nao deveria, mas
fala. Assim, a densidade dramaturgica se deve a intensidade com que o mandato nos
persuade. No caso da relacao entre autor e personagem, 0 mandato é bastante intenso,
inclusive, como nos lembra Deleuze, no caso dos personagens conceituais; em alguns
ambientes de filia, o representante adquire autonomia com relacdo ao representado.
Noutras, como no caso do sufragio politico, o vinculo parece tdo ténue que parece

arbitrario. Por essas razoes, faz-se mister problematizar a dramaturgia.
II

When the wind blows the water white and black

T.S. Eliot, The Love Song of J. Alfred Prufrock

A estratégia assumida por Platdo, para permanecer no embate politico, de modo
incidental, pelo menos, é bastante atraente, tanto quanto a tentativa de Aristoteles de

tornar a politica, pela catarse, mais afeita aos modos descritivos. Parece-nos que para a
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adesao a logica entimémica, e, por conseguinte, permitir que a vida politica se oriente por
algo que nao seja apenas a vitoria, pressupde a pratica catartica, para que os participes
se tornem disponiveis a argumentos. A teoria da representacao de Platao pressupde que
a verdade politica esteja em algum lugar outro que nao na politica. A incidentalidade e
as alegorias serviriam para evidenciar que é preciso desistir da politica para té-la virtuosa.
O mesmo ocorre para Aristételes: a catarse em sentido préprio, publica portanto, a
l6gica, a determinacao dos sofismas etc. servem para minimizar o impacto retorico,
para dar a descricao a oportunidade de orientar a politica. Ndo é a superficie descrita
que interessa, e sim tornar explicita certa natureza categorial supostamente escondida
pelos discursos. O drama, para Platdo, busca a reconquista do espaco publico perdido,
mas para Aristoteles serve para limpar a politica dos afetos que nao lhe dizem respeito,
e tal vigilia exercida pelo comedimento deve ser constante. Nao é dificil perceber dois
movimentos do drama, bem como, duas posicoes filosdficas coerentemente deles
derivadas: (1) aproximacao pelo drama e filésofo distante, até mesmo temeroso acerca
dos perigos da vida politica, todavia pretencioso acerca de influéncia e estabilizacdo dos
animos publicos pelo drama e (2) filésofo préximo e vigilante, para realizar a manutencao
das condic¢des de descritividade. O fato é que tanto a atitude pretenciosa, quanto aquela
que, por ndo abandonar o convivio conflitivo, ¢ mais comedida em suas prescricoes,
conhecem a politica por ontologias que lhe sao estrangeiras. Ha inadmissibilidade de
componente autoctone a politica, inultrapassavel. E por isso que os juizos de Platdo ndo
descrevem e os de Aristételes nela nao incidem, pelo menos nao por suas préprias cores.

A ontologia politica, diriam alguns, vincula inclusive o que Platao e Aristoteles
consideram o ontoldgico, na sua dinamica universal, e, com mais razao, qualquer
ontologia particular. O abandono da esfera politica, visto da perspectiva da ontologia
politica, seria bastante arriscado, pois significaria deixar o mundo. O modo alegdrico
assumiria o risco de se afastar do mundo, para poder disputa-lo “de dentro’, a partir
da conquista de toda sensibilidade capaz de perceber o funcionamento da maquina
incidental. Ele agarra-se a isso com unhas e dentes, certo que essa conquista poderia
se reverter na evidéncia de que abandonar é o melhor, posto nao ser necessario o
vinculo entre verdade e disputa argumentativa. A pratica descritiva, por outro lado,
correria o risco de abandonar o mundo para disputé-lo “de fora’, a partir do apego ao

fato prudente e a narrativa estabilizada. O exaurimento descritivo dos fatos forneceria,
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de modo direto, participativo, a evidéncia de que habitar o publico é o melhor, porque
assim a universalidade daria seus contornos, desde o conflito harmonizado, de modo a
mostrar a incidentalidade como uma forma de desisténcia frivola. A ontologia politica,
por sua vez, reconheceria que o incidental e o descritivo, as alegorias e as categorias,
manejadas em seus extremos, apenas inventariam a disponibilidade para a esséncia,
resolvida, para todos os efeitos, arbitrariamente. Isso quer dizer que o discurso do acesso
a esséncia, por pretexto, interno e externo, € um dos derivados da experiéncia politica,
e Ndo a sua razao. A incidentalidade e a descricao sao duas poderosas ferramentas de
confronto politico e sao melhor utilizadas a partir de um ponto de vista ontoldgico.
Além disso, parece haver ponto de acordo entre a ontologia politica e a moralidade,
segundo o qual ver a primeira ajuda a incrementar positivamente a segunda. Por certo,
a polaridade platénico-aristotélica ¢ mencionada aqui de modo estratégico, menos
preocupada com as especificidades que a cosmologia grega obriga aos pensamentos
de tais autores, e mais com o fato de que o incidental e o descritivo, polarizados, sao
posicdes que se repetem quando ao infinito, e por isso a preferéncia por uma raiz.
O moderno sera invocado para esclarecer a ontologia politica, posto que nos parece
que ela deve ser compreendida em termos de critica cética a dialética.

Um elemento classico nao pode ser esquecido: se a politica possui ontologia,
isso significa que ela pode ser encoberta. Se faldvamos dos modos da dramaturgia,
era justamente para tanto, sao eles os encobridores. Como conciliar o fato de que ha
representacao e ontologia politica? Nao seria a presenca da ontologia antitética a da
representacao? Pois o certo seria, uma vez que deixamos para tras Platao e Aristoteles,
nesse pontos especificos, dizer que ha sendo representacao, apenas dramaturgia,
e nao ontologia. O fato é que nao ha ontologia, apenas representacoes; o principio
que as organiza € o que se denomina uma ontologia politica. Se hd ontologia, existe
encobrimento, ora, pois, cabe a uma ciéncia da politica remover o entulho restado
sobre este principio de organizacao. Nesse sentido é que nao se pode tomar o “6ntico”
pelos‘silogismos analdgicos precipitados, determinacdes que sao totalmente estranhas
a ele, apenas imaginadas por nos [...]" Na verdade, a ontologia politica € o principio de
organizacao das sucessivas imagens politicas, um fio de associacao entre idéias. Apesar
de ser habitual tomar o acidente pelo principio, trata-se de equivocidade cognitiva

que reverbera em imoralidade. Entao, onde comecar a procurar a ontologia politica?
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Na imediaticidade da vida cotidiana, naquilo que pode ser tomado como o instituido,
em sua vivacidade espontanea, 0 momento “auténtico em si”. Na variabilidade das
aparéncias a se relacionarem por um padrao indiscutivel, sempre vinculadas pela mesma
contratura, que ndo existe antes delas, mas que, pela experiéncia, acaba por mostrar ser
a logica da politica. Posto isso, é evidente perceber que a ontologia politica demanda
antecipacao critica, sem tal forca moral é impossivel fazer o olho caminhar na direcao
do“mais simples”" (LUKACS, 2010, p. 37).

A critica é a disciplina do desencobrimento do estratificado em direcao a aparéncia e
sua logicidade, tais podem ser tomados como o principio recebedor do nome “ontologia
politica” A performance da ultrapassagem de Platdo e Aristoteles é a mesma para
Kant e Hegel e nao precisa ser reencenada: ligar o em-si a politica, abrandada em sua
elogliéncia, ou o espirito a incidentalidade, atendente por efeitos monumentais, é o que
se espera. Da mesma forma a critica nao precisaria gastar muitos dos seus cartuchos
com o individuo, pois é inaceitavel ndo vé-lo como epifendmeno de algo bastante
cristalizado, e que sua ruina se da na primeira virada ontolégica rumo a imediaticidade
da experiéncia cotidiana.

Nao ha qualquer mistério ao dizermos que a alma é a soma dos acidentes, sem qualquer
resto, é por isso que nao ha ontologia do individuo, mas tao somente da individuacao,
aceitando que esse termo diz a soma dos acidentes numa unidade aritmética. Por essa
razao é que se pode dizer que uma ciéncia da politica ndo se interessa por homens,
muito embora suas reflexdes possam ser fundamentais para a sua preservacao, mas
pela natureza humana. Se a alma é o conjunto dos acidentes — portanto nao ha que se
falar em dualismo entre ela e 0 corpo —, ela pode ser dita commo um outro nome ao que
a natureza humana se refere: a unidade aritmética dos acidentes. Natureza humana é
aquilo que se institui por acumulo dos acidentes, a alma, ora, é a sua dimensao expressiva.

A experiéncia é contemporanea a natureza humana, mas nao o € ao homem, que é
uma derivacao bastante distante. Se a ontologia politica possui papel de determinacao
com relacao as outras ontologias regionais, cabe perceber que ela interessa a experiéncia
em sua imediaticidade. Assim, uma vez que sao esgotadas as questdes sobre a forma,

0 tempo etc. e passamos aos valores, damo-nos conta da falta de espaco ontoldgico

1 Sefosse o caso de chamar os elementos encobridores de ideologia, ja seria sob a légica da ideologia como saida da ideologia,
0 que nao quer dizer outra coisa sendo crenca. Nesse sentido é que o ceticismo filoséfico, nas figuras de Montaigne, Bayle
e Hume, pode ser uma via de entrada arejada para reler a dialética.
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para a arbitrariedade antropoldgica, o mal e o bem sao questdes de sequnda ordem.
A experiéncia politica ndo é a experiéncia toda, o que se torna limpido ao dizermos
que nem toda experiéncia é politica, mas é claro que toda experiéncia pode assumir
contornos politicos. Existe algo como uma centelha politica em todo atomo de
experiéncia, por isso a experiéncia politica determina as outras. Seria tolo dizermos que
a experiéncia é nossa, seria igualmente insensato depender da imaginacdo para té-la
sem nos. A questao Nao é saber se 0s animais sao cruéis, mas saber que o movimento
de restricao, e de manutencao dessa, abarca-nos a todos, a crueldade nao é o nome
de um mal, pelo menos nao inicialmente, mas de um movimento ontolégico sequndo
o qual as fissuras vitais sdo identificadas por dores que precisam ser mantidas. Talvez o
mais acertado fosse comecar pelo geoldgico, mas imaginem a quimera que seria Nos
convencermos de uma geologia que fizesse sentido sem nds, ocupariamos mais 0 N0sso
tempo com as especificidades do jogo pensado, do que com a ontologia tracada. Dessa
forma, ainda que nao carecamos de qualquer animismo, sabemos que a pedra estd em
relacdo de dependéncia com a ontologia politica, apenas porque os efeitos do politico
sao mineralizadores, e ndo porque a pedra possui valores. A ontologia pré-politica julga
que deveria tracar a causa do movimento, quando o caso era saber os determinismos.
Ndo ha rosto na pedra, mas nao ha pedra sem que um dos efeitos seja a natureza se
poder mineral. Assim, podemos pensar a pedra sem termos de nos cansar com 0s
estatutos de realizacao ou naturalismos, ora, ndo ha pedra que nao nos encontre. Nesse
sentido € que nao ha pedra que nao encontre a crueldade. Ainda que as fissuras nela
feitas pelo mar ou vento ndo tenham que ver com sentir, elas encontram em nés um
correlato chamado dor. A dor mantida é crueldade. Por isso, para além do ponto e das
cores, ao tocarmos os valores, a organizacao ontoldgica assumira sentido ao ser remetida
a crueldade. Nos somos um ponto irreversivel desde que somos encontrados. Assim o
politico a tudo determina? (LUKACS, 2010, p. 42).

Cabe, entao, indagar pelo voluntario. Por qué? Porque a crueldade concerne a
movimento restritivo a partir do qual uma fissura € imposta e mantida. Seria excessivamente
permissivo aceitarmos a involuntariedade da restricao, a ela deve ser ligada alguma

operacao reflexiva, dentro da qual o politico comeca na vontade de instituir. Uma outra

2 "S6 quando o homem primitivo comeca a torturar seu prisioneiro de guerra é que surge — como produto causal do devir
humano - a crueldade, como todas as suas conseqiéncias futuras, cada vez mais refinadas!”
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maneira de entender esse problema seria remeter a consciéncia da atividade reflexiva
nos momentos de deliberacao, o que ligaria a politica menos a ontologia e mais aos
gregos, todavia muito dificilmente poderia nos ser objetado, o fato de que a reflexividade
deliberativa decorre da reflexividade, pela inadmissibilidade daqueles que nao deliberam,
ou da diferenca entre os que podem e 0s que ndo podem deliberar. Esta solucao néo
desapropriaria completamente a autoridade grega sobre a politica, mas diria que a
politica se inicia na dimensao anterior a reflexividade a partir da qual sao apresentadas
restricoes para a viabilidade da vida. O porqué da restricdo, que € o que caracteriza a
reflexividade, é posterior a consciéncia de que é necessario restringir para prosseguir, isso
quer dizer que a politica se inicia com a crueldade, contudo a deliberacao é o ato pelo
qual deve ser contida. A politica se inicia na liberdade de marcar para permanecer livre
e areflexividade surge para conter o aprofundamento do restritivo. A voluntariedade se
caracteriza pela dor causada de modo consciente, mais do que isso, pela sua manutencao.
A dor involuntaria nao é politica, a dor voluntaria nao mantida, também nao é politica.

A politica se inaugura na restricdo consciente que dura no tempo (LUKACS, 2010, p. 47).

111

Por que a reflexividade é relevante para a politica? Nao o é por causa ontoldgica, e
sim por determinantes morais, seqguidos ao vislumbramento ontoldgico. Além do que
ndo é toda reflexividade seguida a restricdo que é moralmente positiva. Pode ser o
caso de afirmarmos que a crueldade inicia duas direcoes reflexivas: (1) encobridora da
crueldade, porignorancia ou maldade e (3) desencobridora da restricao, para que essa se
faca evidente. Da primeira se seque a religido, a moralidade abstrata e o discurso ético e
da segunda a moralidade préatica, em virtude ao vislumbramento ontologico® (LUKACS,
2010, p.48). A questao é que ver a crueldade, pelo menos em sua dimensao mais radical,
em alguma medida, faz-nos insensiveis a ela, e tal poderia ser tomado como uma fratura

ontoldgica: algo que somos, que nao podemos ver, ainda que invisivel nao seja. Lukacs

3 "Devido a projecoes desse tipo, surge na ideologia esbocada pela religido uma segunda realidade, que encobre a verdadeira
constituicao do ser, assumindo em relacdo a ele a funcao de um ser mais legitimo e mais elevado, mas ao mesmo tempo,
por longos periodos, a indispensavel ideologia conserva um poder social, formando, assim, uma parte inseparavel do
respectivo ser social. S6 quando essa pratica, essa praxis social, o poder que influencia diretamente o ser social, se debilitou
socialmente, puderam surgir os processos ideoldgicos de esclarecimento, que passaram a purificar o ser daquele acréscimos
nascidos dele mesmo, mas que o distorciam.’
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o diz em termos de “desantropomorfizacao’, de que ela“[..] é e continuara sendo um
dos mais importantes e indispensaveis meios para 0 conhecimento do ser como ele
realmente ¢, como ele é em si, como foi e como permanece sendo’ (LUKACS, 2010, p.
61). O ser tal como é, ndo é. Contudo, se nos perguntassemos pelo ser para a experiéncia
politica, terlamos como resposta que as coisas, tal como sao, estdo vinculadas a forma
humana. Isso quer dizer que as coisas, tal como elas sao, estao vinculadas, em ambito
politico, a se poder suportar a entrevisao da crueldade, até aquele momento em que
nao ha mais experiéncia politica, porque a forma humana saiu de férias. A crueldade
é 0 processo de desantropomorfizacao: ver tem que ver com ela: vé-la é nao mais ver.

Aprender a ver a experiéncia é fazé-lo pelo processo de abstracao, segundo o qual o
mundo seria percebido — o mundo com pessoas — tal como se fosse independente das
pessoas. Esse € um grande problema: descrever um estado de coisas humano, como se
fosse independente da natureza humana, e isso ja seria uma teoria da natureza humana.
Antes de tudo é preciso saber que esse é um artificio anti-humanista, para que nao
estejamos sempre presos pelo horror, ou pelo embevecimento, que 0s N0ssos valores
nos causam, pois quando essa brincadeira se torna realismo, é porque estad chegando
o tempo de parar. Isto posto é o caso de dizer que a histdria das representacoes € a que
nos interessa. Nao é o caso de buscarmos entre os gregos, ou fazé-lo por demais, em
funcao de que a crueldade nao esta ali, ou se estd, sé aparece com muito anacronismo, e
arepresentacao, de direito, interrompe-se no movimento contido da forma escultérica,
ainda que, de fato, das representacdes nao possam se livrar, mesmo com o banimento
dos poetas. Os passarinhos a bicar as uvas imitadas e ndo as de verdade, ou Apeles ser
capaz, por acidente, de fazer a mimesis da espuma as narinas do cavalo, acrescentam
pontos a physis e ndo ao conhecimento politico em si. E a loucura antropomorfica que
nos prepara a utilizacdo do obstaculo. E como se pudéssemos dizer que € a loucura
antropomorfica do trabalho que permite o passo para o abstrato da exploracao, a
guinada a interioridade, promovida pelos protestantes, como requisito para se ver o
desnivel entre classes* (LUKACS, 2010, p. 61).

Precisamos convir que uma coisa é percorrer o caminho ao abstrato, e outra é ter

que realizar o esforco de ficcionar um mundo em que nao estamos, sendo isso j& um

4 "Deixa, desse modo, seu lugar para 0s momentos realmente existentes em si, e capacita o ser humano a perceber o mundo
como ele é em si, independente dele!”[..] precisamente a desantropomorfizacao é um momento de decisiva importancia
para a humanizagao do ser humano [..]"
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excesso de ficcao. Na histdria das representagdes, temos a supremacia do pictérico
com a invencao da perspectiva, do claro escuro etc., e uma vez estabelecida a loucura
antropomorfica: o caminho a decomposicao. O abandono do claro escuro por Manet,
a extincao da perspectiva por Cézanne, e, consequentemente, o abstrato instituido por
Malevich. A invencao do abstrato por Malevich tem importancia maxima, pois com
ele 0 abstrato é instituido pictoricamente e nao mais geometricamente, Nao estamos
mais no mundo de Descartes, mas no de Hume. Estranhamente nos distancidvamos da
composicao do mundo ao cedermos a dualidade entre forma geométrica e figuracao,
a0 Mesmo tempo, jamais estivemos tao proximos de nds mesmos, quanto diante do
quadrado negro sobre fundo branco, diante do pictérico que nos dotou da capacidade
de compor objetos. Sempre pensamos pictoricamente, mesmo quando ainda nao
sablfamos compreender a nossa pratica dessa forma. Desde sempre nossa pratica foi
pictorica, ainda que a ela déssemos cores de espirito. O nosso pensar sempre foi matéria
bem como o nosso fazer, ainda quando resolviamos cindir entre idéia e materialidade.
O que foi necessario para que nos vissemos como somos, materialmente pictéricos? Foi
necessario que um acidente colocasse o abstrato, fraturado talvez, diante dos nossos
olhos, para que fosse conscientemente por nés produzido.

Por outro lado, ainda estamos aprisionados ao espaco do experimento, ainda
percebemos o fazer pictérico adstrito a tela. A compreensao dotada de elementos
de explicacdo do instituido pelo pictérico. Como eles foram parar 147 Na histodria, na
cristalizacao das crencas, isso ainda nos é misterioso. Sabemos o que fizemos, todavia
sem controlar como. De Duve bem nos demonstra esse processo. A chegada se da
com o ready made de Marcel Duchamp, mas o ponto de saida é a interrogacao do
aprisionamento do pensamento pictérico a tela, como se a pictorialidade nao fosse a
experiéncia mesma, e a elaboracao de um nominalismo pictérico® (DUVE, 1984, p. 27,
128, 131). Uma vez promovida a passagem a cognicao, dirlamos que nos faltava que
fosse demonstrado o modo pelo qual a relacdo entre sentido e nome se imbricava nos
objetos, de tal forma a termos duas instancias materiais, aquela fisica e a do nome. Sim,
é um urinol, mas também uma obra de arte. Trata-se de uma demonstracao em dois

tempos, primeiro: urinol e depois: urinol como obra de arte, mostra-se na frente dos

5 “Por mais incerto que seja o pacto pelo qual a pintura é nomeada, a existéncia do nome prova a existéncia do pacto.'[...].
“"Portanto, a aposta do modernismo ndo é nem a do gosto, nem a da teoria, mas a do nome.’
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olhos, algo que nos pareceria misterioso e arbitrario, caso nos fosse dito. Em outros
fendbmenos, mostrar que a matéria do nome e a da fisica séo imbricadas pode ser bem
opaco, o fato é que o pictdrico € a via da indiscernibilidade entre a matéria e 0 seu nome.

Tudo isso nos leva a crer que a via do abstrato na experiéncia nao tem limites. Ela se
inicia com o desenvolvimento da figuracao (ndo é estranho que certa histéria da arte
conte a histéria do olho), desenvolve-se com a redutio dos trugues da mimesis, assume
maturidade com o abstrato e demonstra sua dinamica instituinte com o ready made.
Ailimitacdo é o sublime da capacidade destrutiva e construtiva da fabricacdo de mundos.
Carecemos de limites morais a serem encaminhados a experiéncia especializada que nos
interessa, a da politica. Dizemos que a politica € uma experiéncia especializada, porque
elanao concerne avida toda, nem tudo é politica, ainda que ela possa estar em qualquer
lugar. Ela concerne as experiéncias restritivas produzidas pela dor, na verdade, aos eventos
em que ha provocacao de uma dor continua, de modo deliberado. Nao é dificil nos
darmos conta da tensao entre a experiéncia e a experiéncia politica, tornar homaologas
as duas é completamente inaceitavel, o que mais nos impede de fazé-lo é a moralidade.
Nao sem ironia, o signo dessa liberdade € um urinol e a passagem demonstrativa seja a
de se tornar obra de arte, por assim dizer, 0 nao tao nobre, tornando-se distinto. A idéia
de que Andy Warhol fez o mesmo com a lata de sopa e com a caixa de sabao em pd
ndo dissolve a ironia, apenas a aprofunda a abissalidade da reprodutibilidade vulgar,
de modo ainda mais perturbador que o urinol. A experiéncia, por sua pictorialidade,
permite 0 acréscimo e a supressao de objetos, sem grande dificuldade, ainda mais com
o auxilio das maquinas. Todavia, a supressao e o acréscimo de objetos na politica devem

ser compreendidos cum grano sallis.

AV

O ceticismo é sempre minoritario (descrenca de causas sociolégicas com ele nao se
confunde), mas, inconscientemente, o vocabulario pictérico é hegemaonico. A colocacao
dos problemas em termos de perspectiva, cenario, atores (na elaboracao dramaturgica
do pictdrico), preto e branco, preto no branco, cores, novas cores, primeiro e seqgundo
planos, pontos de fuga, nitidez, embacamento, opacidade, transparéncia, ponto, traco

etc. ndo é apenas uma liberalidade metafdrica, e sim a literalidade de um modo de
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imaginar que se nos tornou natural, e que nos foi ensinado pela pintura, nela descoberto
por acidente. Sim, a predominancia absoluta deste modo de dizer, que expressa um olho
outro, deve-se a revolucao abstrata.

Tomamos consciéncia da habitacao do abstrato entre nés, no momento em que Nos
é demonstrado que qualquer objeto é objeto pictorico, e que por isso pode transitar
pelas circunstancias, se assim ventarem as estratégias. Isso quer dizer que o vocabulario
pictorico, torna-se predominante na linguagem comum, até mesmo hegemonico, a fazer
com que fosse desabitado o vocabulario espiritual, deixando-o relegado, no campo da
ciéncia, as antropologia e sociologia. Nada mais justo para uma ciéncia de contencao
da crueldade do que buscar uma epistemologia que compreenda a natureza pictorica
da linguagem. Pode-se perceber que essa linguagem, quando depurada, compde o
mundo em bases construtivistas: nela os objetos sao postos em termos de adicao e
subtracao, apenas o desenvolvimento esclarecido da pictorialidade na linguagem
permite opera-la em termos de composicao. Ora, as conseqiéncias morais de uma tal
linguagem pictorica e objetal, que coloca os problemas em termos de adicao e subtracao,
podem ser desastrosas. A pictorialidade da linguagem nos da algo de bom e de ruim,
ela nos da elementos para nos esquivarmos de boa parte das bobagens do espirito,
mas parece nos induzir a acreditar que a alma publica se compde deliberativamente.
Sugiro que a politica se adiante e costure uma concepcao de alma a bainha do plano
pictorico, de modo a que ela surja como transparéncia sobre a entrevisao de qualquer
objeto. A morte do espirito nos obriga a compreensao da historia como representacao e
sistemas de crencas, e, benditamente, reforca o fato de que a alma individuada é a soma
de nossos acidentes, nada mais belo do que isso; muito embora, em ambito publico,
seja preciso optar por um objeto transparente, que dote a moralidade da plasticidade
desta nova existéncia sem sentido implicito, para que este objeto posto, Zielsetzungen,
realize seus efeitos de desocultamento da crueldade.

Mas que objeto posto transparente seria esse? Digo que é a forma humana, trata-se
do minimo humanismo suportavel, nao um humanismo do homem, mas da natureza
humana, das formas, e ndo da expressao dos maus sentimentos. A forma humana deve
ser atribuida sem custos, sem troca, sem barganha, atribuida também aos animais,
relevos, o que for, melhor que seja expansiva do que mesquinha. Trata-se da antitese

da economia de atribuicdo da forma humana apenas aos animais domésticos, a forma
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humana deve ser 0 nosso esforco inicial e 0 mais bem distribuidos dos valores, um
comunismo, que se realiza pelo cerzimento da alma as barras da experiéncia. Que se
veja um rosto na montanha? Facamos da sua destruicao um homicidio. Percebe-se
que a gratuidade da forma humana nao se confunde com o antropomorfismo, nao se
trata de admitir a transcendéncia e nela ver o nosso rosto, no que esta no alto, ver-se
maior, por se ver no que se inventa, mesmo nas invencdes mais servis; nem mesmo
um animismo qualquer, por fazer transcender um objeto qualquer. Se quisermos, a
gratuidade da forma humana pode ser compreendida como um animismo especial,
POIs consiste em ver 0 N0sso rosto num objeto que nao fala, tomado em seus proprios
termos, sem divindade, que nao transcende, sem homem; as coisas como elas sao.
Aqui o cético vé uma ontologia materialista. Se para mais nao fosse, apenas com ela
pode fazer uma critica apropriada da dramaturgia, ou, tdo somente, a descrever. Trata-se
de uma perspectiva. O primeiro passo, para uma ontologia materialista, € recusar a
suposta distincao entre o pensamento e a experiéncia, ou entre idéia e objeto. Lukacs
supOs que poderia atingi-lo pela dialética na natureza, nao pode, ela apenas remete ao
invisivel, ao tempo infinito, ao misterioso momento em que experiéncia, pensamento,
idéia e objeto se reuniriam. Isto é falso. A distincao, tomada como evidente, para daf
promover o reencontro, € que é enganosa. A homologia esta ai desde sempre. Qual
foi a dificuldade que nao p&de ser vencida por Lukacs, muito embora tenha chegado
mais proximo de resolvé-la que Hegel? Ele ndo foi capaz de encontrar conexdes logicas
que ligassem a experiéncia mais ordinaria a idéia mais complexa. Nao péde encontrar
o vinculo de natureza entre a impressao mais simples, a idéia mais complexa e a crenca
estavel. Ndo foi capaz de liga-las, por um bom motivo, pelo fato de serem imagens.
Esta é uma verdadeira ontologia: a da imagem. Por ela sabemos a continuidade entre
experiéncia e pensamento, e a materialidade de ambos. A impressao € umaimagem mais
intensa, inegociavel em seus termos, a idéia € menos intensa, mais plastica, passivel de
ser construida no seu remetimento proximo, ou distante, a uma impressao, e a crenca
é uma imagem com a intensidade de uma impressao, com a plasticidade de uma idéia.
A crenca é sem duvida o estado mais elaborado da matéria sobre a qual agimos, nao é
evidente o modo pelo qual concilia a inegociabilidade da impressao e o construtivismo
daidéia. Sabemos, contudo, que a resposta estd na temporalidade da historia. A matéria

histérica € matéria, nao se distingue da experiéncia ou do pensamento, longe disso,
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reafirma a homologia; a plasticidade da crenca é percebida apenas quando olhamos
largos periodos histéricos, e, mais ainda, somente a partir do oferecimento especulativo,
quao mais perto o fendmeno, mais intensa é a especulacao que forca o aparecimento
da plasticidade; com relacao a eventos distantes, a intensidade especulativa pode ser
minorada, se tivermos uma larga oferta de representacoes correlatas, i.e. fragmentos
de evento.

Tudo isso serve para dizer que o apelo, a0 mesmo tempo ontoldégico e imagista,
melhor ainda, imagista, porque ontoldgico, muda a énfase da vida: o contraste deve
ser aplicado sobre a vida comum. Nao ha percepcao ontoldgica que nao seja imagem.
"[Rleconduzir o pensamento do mundo para o ser [..]"” depende do reconhecimento
que o ser € imagem, em todos 0s seus nexos l6gicos. Podemos ignorar a imagem em
quase todas as situacoes, mas nao podemos fazé-lo na vida comum.“A vida cotidiana,
em contrapartida — até devido a sua imediaticidade —, nao pode em absoluto tornar-se
consciente sem a permanente referéncia ao ser” (LUKACS, 2010, p. 69, 71). Se levarmos a
cotidianidade a sério, teremos que admitir que a imagem se torna evidente em todos 0s
movimentos incomuns que a povoam. Varios sao 0s momentos em que a expectativa de
um movimento é frustrada, sendo-o, a antianatomia apresenta uma fratura da imagem,
se antes ndo era percebida, porque sadia em sua perfeicao, sem arestas no tempo, o
erro, o acidente, a dobra, a quebra, levando imperfeicao e rugosidade, pequenas no
habito, entregam a imagem. E atributo da imagem restar lisa e nos persuadir de que
talvez haja algo atras de si propria, como uma canto da sereia; por outro lado, a atencao
detida sobre o cotidiano, resistente ao doce aconchego da transcendéncia, a essa
mesma musica, nota as fissuras no plano, os acidentes, as antianatomias, o grotesco, o
brutal, os estilhacamentos, a desfiguracao etc. Nesses momentos de fissura, em que nos
¢ dado perguntar, ‘o que € isso?, temos como resposta: — E uma imagem, posto estar
quebrada. Trata-se de uma imagem quebrada. O mesmo ocorre para o som, quando
corriqueiro, melddico, harmoénico, da-se como dotado de esséncia, basta que se prenda

0s ouvidos ao cotidiano para té-lo, sobretudo, ritmico, imagético, ruidoso, dissonante,

6 "[Ulma ontologia que realmente queira apreender o ser precisa ver nestes fatos mais rudimentares e elementares do ser um
ponto de partida importante para as andlises. [..] [Ploderemos [..] observar que existem fendmenos do ser — muitas vezes
bem importantes — que exatamente aqui, em seu primeiro e mais primitivo surgimento, mostram seu verdadeiro carater
ontolégico [..]"[...]1."Parte do fato de que o ser social, como adaptacédo ativa do homem ao seu ambiente, repousa primaria
eirrevogavelmente na praxis. Todas as caracteristicas reais relevantes desse ser podem, portanto, ser compreendidas apenas
a partir do exame ontolégico das premissas [..]."
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serial etc., portanto, um ponto sobre a experiéncia: 0 som em suas quebras, mostra-se
imagem. A consciéncia daimagem é a consciéncia do ser.No fim, a cotidianidade é uma
preparacao ontoldgica, aprender a olhar para as sombras e os reflexos, para comecar a
entender as imagens. E necessario dizer, ainda, que o objeto maduro da ontologia € a

composicao da imagem.

\Y

Se a ontologia se interrompesse na imagem, se assim procedesse o ceticismo, Nao
seria mais do que uma ontologia critica. Ele deseja falar também a partir do lugar que
conquistou, fazé-lo em uma plataforma enunciativa, até o momento de desfazé-la,
deseja estabelecer uma fala da composicao, intenciona a enunciacdo como critica
ontoldgica. A ontologia critica chega até a experiéncia e desenvolve mecanismos para
ver a imagem, o modo natural pelo qual a atinge, da-se redobrando a atencao sobre
a cotidianidade, resistindo a fazer religiao ou sociologia, e nisso guarda o resultado da
exposicao as descontinuidades, aos acidentes. A ontologia critica apenas chega a fala a
partir do cotidiano visto como imagem, descrito cada vez mais pela composicao, ¢ uma
critica ontologica, porisso a atividade eminentemente plastica da intervencao sobre os
conflitos. A critica de Marx seria verdadeiramente ontoldgica se tivesse sido capaz de
ver a cotidianidade inteira no instante da fratura, se apercebesse, na descontinuidade,
como imagem e composicao, i.e. imagem dialética e nao mais dialética da imagem.

O rosto humano sé pode ser conhecido em nuances se tivermos o excesso da
perspectiva abstrata. E com o quadrado negro que pudemos nos ver de um modo
eficiente no que concerne a atividade (des)construtiva da imaginacéo. E certo também
que a politica pode ultrapassar o rosto, mas nao deve. A politica estd — porque deve estar
—amarrada a figurabilidade do rosto humano, portanto, a certa ordem figurativa, ainda
que, bem-vindamente, embebida com abstracao e ceticismo. Por essa razéo, aimagem
se movimenta de um lado a generidade — Gattungsmdissigkeit — nao-mais-muda e de
outro ao calado-mutismo. Nem todo ente chega a falar, mas é bom saber que todos
podem, se ligarmos a fala a expressao; todavia, é fato que existe uma forte acao de
mutismo da politica sobre a natureza humana. Assim a moralidade age: observa, por suas

disciplinas de conhecimento, o caminho para o mutismo, embebendo seus enunciados
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de conferimento de fala. Lukacs dizque a generidade é a"[..] qualidade objetiva elementar
de cada ente” (LUKACS, 2010, p. 74). A tarefa moral da politica, enquanto epistemologia,
é descrever os processos de silenciamento. Posto que a atribuicao do rosto humano
deve ser gratuita, existe imoralidade no processo de cauterizacao do rosto, o que leva
ao estado da condicao muda-calada, e virtude, na coisa posta nao-mais-muda.

O mutismo, em seu processo, diz respeito a singularidade poder, num momento,
reverberar em individualidade, e noutro, em individuacao. No primeiro caso, o que se
tem é apenas uma imitacao da coisa posta nao-mais-muda, parece com ela, mas se esta
diante de um autdmato. No segundo, trata-se especificamente da aquisicao de voz, da
verdadeira manifestacao, da efetiva expressao. A individualidade é politico-juridica, consiste
em um género, uma forma vazia que pode ser preenchida somente por entes mudos
no exercicio da mudez. Por esse motivo, Lukacs vé uma “[...] paulatina transformacao
da singularidade em individualidade [..]" como tendéncia de desenvolvimento dos
entes genéricos (LUKACS, 2010, p. 80). Assim, podemos dizer que a singularidade ¢ a
experiéncia nela mesma, podendo ser definida como aquilo que ndo se repete, que
é 0 mesmo que dizer que a repeticao é diferencial, a experiéncia se repete enquanto
experiéncia, mas é sempre singular, de tal forma que as paixdes da natureza humana
podem ser reconhecidas como rebatimentos esperados. Isso quer dizer que a paixao é
singularem nos. O processo de repeticao nao precisa reverberar em generidade, ainda
que seja muito comum. Ela se inicia na pratica cognitiva de percepcao da repeticao,
em seu ponto comum com O novo acontecimento, de tal forma que o elemento
diferencial se torne opaco e a identidade possa ser afirmada. A identidade nao é o
inicio, ele é a singularidade na diferenca, ela ¢ o meio do caminho, a partir do qual
se abre a bifurcacdo entre generidade-muda e a ndo-mais-muda. Parece-nos que a
individualidade é o aprofundamento do mutismo, um que ndo é dotado de expressao,
que apenas reverbera comandos. Se fizéssemos justica a individualidade, dirlamos que
ela é a melhor forma de ligar um ente mudo a outro inativo, porque seria paradoxal
ligar o espaco vazio a um ente passional, na medida em que este precisa se fazer forma
para se tornar detentor de vazio.

O vazio da individualidade se opde ao preenchimento da individuacao, logo, nao
precisa ser romantizado. Ele se mostra na imagem de uma sala vazia e silenciosa — ndao

habitada, apenas por seu poder de ndo habitacdo continuada — e é fundamentalmente
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uma estrutura protetiva que tende ao exagero e a expansao. Ha que se perguntar sobre:
do que é feita? O que mantém a individualidade? Qual a estrutura de suas paredes? Ha
politica nisso? A individualidade tem a crueldade como parede, a saber, a manutencao
deliberada de uma dor por significativo espaco de tempo; ha inexorabilidade nela, ndo
haveria autoria sem ela, todavia, sob sua égide a inventividade € impedida, doce paradoxo,
ainventividade se perde sem o que aimpede — ha que se reconhecer, na morte da autoria,
a possibilidade da invencao, mas nao a sua permanéncia —, por essa razao € justa a critica
de Lukacs’ (2010, p.91). Aidéia de atribuir a genialidade a individualidade é um equivoco,
pois o fato é que a invencao se torna tao somente perceptivel, registravel, pode ser, por
intermédio da estrutura oferecida pela individualizacao, de nenhuma forma a invencao
espera o individuo para acontecer. Julgar que a individualizacdo é a melhor forma de
fotografar o auténtico implica em ignorar boa parte do rio que passa debaixo dessa ponte.
Lukdcs nao vé o tema da individuacao, em todo o seu espectro, digamos assim, mas a
sua percepcao de que a individualidade nao monopoliza o singular, com certeza serve
de preambulo. Aindividuacao é a correta fotografia conceitual do singular, ela é o duplo
organizado da impressao, nas circunstancias em que ja se pode elaborar um discurso
a partir da interioridade, ao percebé-la de fora. A individuacao é tdo indeterminada
quanto a impressao. Ao ter uma variabilidade comedida, uma vez que individuar é se
guardar no bolso como um punhado de areia, pode ser reconhecida. Nao haveria alguma
analogia entre a individualizacao e a individuacao? A distincao, na verdade, deriva do
lugar do qual se fala, e se torna clara quando percebemos que esse lugar é tornado
vazio, no caso da individualidade, e é preenchido, no caso da individuacao. Nesta se
ouvem vozes multiplas, e naguela uma Unica solitaria. O encantamento solitario com a
propria voz é estrito da individualidade e ndo da individuacao. Esta desliza onde aquela
é agorafdbica. Na individualidade ha todo o processo de disciplina e controle social para
que o individuado caiba em sapatos feitos sob numeros industriais. A individualizacao
nao é para ser vivida, e sim para fazer uma suposta vida funcionar, e sob esse pretexto,

como nos sugere Lukdcs, torna-a menor do que si mesma.

7 "Foi costume muito difundido (que existe ainda hoje) ver na individualidade uma forma originaria fundamental, por assim
dizer antropolégica, do ser do homem. Correto nisso € apenas que o ser humano em geral tem a possibilidade interna,
nas reacdes a seu mundo exterior social [..], adequar-se ou rebelar-se praticamente contra as tendéncias objetivas de
desenvolvimento, e, portanto a também aquelas da diferenciacdo das decisoes alternativas. Sabemos, porém, que em
ultima andlise se trata apenas de uma possibilidade, da mobilizacdo de uma reserva inferior até ali pouco ou nada utilizada.
A historia social registra muitos exemplos ndo somente de pessoas singulares, mas também de grupos inteiros, de estratos
etc. [..])°
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Nessa confrontacdo, o homem singular em uma tal sociedade é levado a transformar
essa situacdo objetiva do ponto de vista do ‘O que Fazer?' dentro de sua prépria conduta
de vida em uma questao que, muitas vezes, tem de responder pratica e teoricamente
segundo seus interesses e capacidades de vida, em certo ponto com risco de sucumbir.
(LUKACS, 2010, p. 117).

Parece justo apontar que o marxismo de Lukacs e o ceticismo estao muito proximos
na pretensao ontoldgica de afirmar que a individualidade ndo representa um papel
determinante nos fundamentos da vida social, ainda que o ceticismo o faca como um
purgativo (LUKACS, 2010, p. 117). Entretanto, a pluralidade de vozes admitida pelo cético
€ muito mais expressiva do que a do marxista, que, de vez em quando, pode ser mais
tolerante do que a de muitos dogmaticos. Por admitir o ruido, o cético se concentra,
mesmo estando imerso na multidao — aceita os desafios da individuacao —, enquanto que
o dogmatico, para se concentrar, precisa do siléncio do quarto vazio, de propriedade do
individuo. O marxista se contenta com o gabinete. Ora, ele critica a individualidade, mas
nao sabe falar sem ela. Cabe ao cético a demonstracao performatica da individualidade
como acidente, ndo necessario, da individuacéo. E evidente que a individualidade venceu,
e que a pressuposicao de individuo humano abstrato e isolado é dela decorrente, mas a
saida do marxismo, que agora analisamos, concerne em afirmar a finalidade como a casa
daindividuacao, entretanto, apenas uma casa virtual, porque no dia a dia, na circunstancia,

parece nos fazer crer, é preciso se dobrar ao individuo. O ceticismo aposta ainda no contrapé.

Metodologicamente, importa que o marxismo nao rejeita apenas, do ponto de vista
ontolégico geral, a pretensao ontoldgica de que a individualidade tenha uma originalidade
e um papel determinante nos fundamentos da vida social, mas comprova que sé uma
fase particular do processo de desenvolvimento da humanidade pode produzir esse
desenvolvimento da singularidade para a individualidade, que, portanto, esta Ultima
é resultado especifico do processo transformado do conjunto dos fundamentos da
humanidade, portanto, um produto particular do processo como um todo, nele fundado
e em nenhuma circunstancia uma forma do ser que pudesse fundar ontologicamente a
sociabilidade. (LUKACS, 2010, p. 121).

Neste trecho destacado, 0 nosso ponto se faz explicito. Lukacs admite a especificidade
doindividuo, mas apenas concebe como escapar dele no processo histérico, na finalidade.
A titulo de poder se livrar de toda a individualidade, admite, politicamente pelo menos,

a nela nao tocar no momento presente, deixando-a, por assim dizer, governada por seu
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proprio designio. Assim a critica afia os dentes na histéria, mas sé morde o que nao
aparece. Cabe que a critica deve ser feita de modo a arrancar pedacos do individuo no
cotidiano, de modo a perceber a si propria como um adorno da individuagao, dizemos,
como comeco; dessa forma, sempre que a individualidade perturba a individuacao
aquela deve ser politicamente combatida para ser deixada de lado. Nao basta a visada
da ontologia social, é preciso que 0'O que Fazer?' seja respondido com elementos de
ontologia politica. Ou melhor, que se faca claro que toda ontologia é politica, ainda que
se possa vé-la circunstancialmente como social. Nao basta descrever a suposta finalidade,
mas afirmar a atualidade dos movimentos cerceadores, e, nos derivativos da agao politica,
decorrentes de toda investigacao, estabelecer os modos pelos quais a crueldade serd
contida. Ontolégico é o processo geral da crueldade, é moral acompanha-lo, para isso
serve a epistemologia, e 0 pensamento politico cuida para, desde 0 mapeamento,
instituir a reversao atual desta tendéncia. Nao parece ser crivel o poder do pensamento
em transformar a crueldade em outra coisa, isso nao significa que seja toleravel vé-la
escondida no individuo, sem nada dizer. Se tomarmos a férmula“um ser objetivo é um
nao-ser’, de modo a interpreta-la, de maneira nao teleoldgica, chegamos a conclusao
de que a sociabilidade, para prosseguir, nega a crueldade: (1) em seu proprio curso,
(2) na manutencao de seu menor esforco e (3) no aprofundamento da crueldade.
Isso sugere que sem o aspecto critico do pensamento dedicado a ontologia politica,
o singular tenderia a ser soterrado pela individualidade. E exigivel, nessa medida, que
interna a uma imagem dialética, a critica se oponha a negacao social da crueldade, de
modo a oferecer uma provincia para a invencao. De que forma a critica a crueldade
pode se posicionar com relacdo ao fato de que o préprio processo de nomeacao é

cruel? Aceitando a inexorabilidade de saida e a contendo socialmente ao seu minimo.

VI

INTERVIEWER: Some people say they can’t understand your writing, even
after they have read it two or three times. What approach would you
suggest for them? FAULKNER: Read it four times

Nao podemos nos tranquilizar e abandonar o martirio, enquanto nao tivermos
notado o componente de crueldade na linguagem. Mesmo que o contexto percebido

ndo seja cético, é certo que é caracteristica da tradicao cética perceber as referéncias em
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circunstancias nao tao explicitas, além de tomar conceitos de ambiente dogmatico e
reforma-los. Ora, o cético nao pertence ao ceticismo, como o dogmatico ao dogmatismo,
da mesma forma o cético nao adere a um sistema de pensamento, como um leitor
comum —quando o kantiano esta aderido ao sistema de Kant deve respeitar as premissas
deste, sob pena de ser deixado s6, ainda que o sistema surja de uma investigacao,
aderir a um sistema tem algo de doutrinario —, isso quer dizer que o ceticismo nao é
uma escola, mas um movimento. O dogmatico, também abrangendo o pensador de
escola, por aderir a premissas, desfruta e oferece uma facilidade, ele pode antecipar
enunciados e té-los antecipados, a partir do sistema ou da doutrina, dinamica da qual o
cético nao pode se servir. Este nao pode antecipar enunciados, pois nao tem um sistema
ou uma doutrina, além do que ndo pode ter os seus proprios enunciados antepostos,
porque nao reconhece premissas, somente circunstancias, o enunciado cético é, a rigor,
completamente novo. Ele ndo pode ser previsto, a Unica coisa que pode ser adivinhado é
0 movimento que o cético realiza, este é sempre 0 mesmo. Exato, o cético é imprevisivel,
o dogmatico é antecipavel, e onde o cético é imprevisivel, que é no seu movimento, o
dogmatico é imprevisivel. Qual € o movimento previsivel do cético? Além da particular
referéncia ao passado, este, necessariamente, para pensar: (1) toma a pluralidade como
um fato légico, (2) do qual decorre a equivaléncia dos enunciados (3) e a necessidade
da visitacao do mais estranho.

O cético ndo pode ter o enunciado antecipado, mas para falar percorrera sempre
um mesmo caminho, passante pelos trés pontos referidos. Estes lugares sao percorridos
imaginativamente — e, por vezes, no caso dos céticos viajantes, fisicamente — toda vezem
que se vai pensar. A questao é que o primeiro item impoe a espera da variedade, talvez
maior do que a encontrada, e o terceiro determina que se continue buscando o que nao se
pode encontrar, posto saber o cético que o primeiro ponto é apenas um lugar. A diferenca
entre uma premissa e um lugar € que este nao pode ser tomado em tons de verdadeiro
ou falso. Assim, penso que devemos tomar a linguagem em termos de escritura, sendo
0 caso de trazermos a concepcao fisica da linguagem para dentro do ceticismo, porque
faz falta, além de oferecer coeréncia ao fato do conceito poder ser um lugar. O contrario
de tomar a linguagem como escritura seria toma-la precipuamente fala e submeter a
escrita a posicao de subalternidade e o pensamento a ordem etérea. A escritura vincula a

enunciacao a ordem dos tracos fisicos, empiricos e interpeldveis, enquanto que o privilégio
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da enunciacao sobre a escritura libera o pensamento para delirar o transcendente,
suposto. Se colocarmos a escritura e a lingua falada face a face a distincao entre céticos
e dogmaticos, teremos que existe uma forte afinidade da escritura com o ceticismo e da
fala com o dogmatismo. Isso porque a fala pressupoe a relacao nao inscrita do sujeito com
a sua razao, um vinculo mediato, de tal forma que a enunciacdo é um duplo da razao,
e a escrita apenas a sua copia precaria. E claro que o cético ndo pode admiti-lo. A razao
pensa a partir da experiéncia, uma vez que esta por si mesma € produtora de marcas, de
uma escritura a ser lida pelo intelecto. Na verdade, a enunciacao deriva de tais marcas da
experiéncia no mundo, de tal escritura. Por isso, parece que o cético se aproxima dessa
teoria para a linguagem, uma vez que nao obsta a natureza escritural da experiéncia e
a precedéncia dessa sobre a voz e a performance. O dogmatico, sob pretexto de estar
ligado a razao, resta aderido apenas a si mesmo e a suas conviccoes, suas premissas e
seu movimento imprevisivel, enquanto o cético, por estar ligado a experiéncia, e seu
aspecto escritural, esta ligado, conscientemente, ao que o ultrapassa, a previsibilidade
do movimento, as conviccoes provaveis e a precariedade das premissas. O resultado da
filantropia cética é ser inventivo na enunciacao e nao no movimento.

O dogmatico, ao sair para a vida comum, incomodado com algum barulho, para
pedir siléncio, leva o gabinete consigo e vé o mundo pela lente que a tudo organiza,
porgue s vé o que quer. O cético, ao se fechar no gabinete, traz 0 mundo consigo.
Por essa razao ¢ que a enunciacao cética ¢ pautada pela multiplicidade. E como se
O Cético concebesse que a experiéncia é feita de marcas e por isso é preciso trazer
0 sangue para o texto. A clareza enunciativa s6 é adquirida no contexto dogmatico
de previsibilidade dos enunciados, a limpidez é um efeito do compartilhamento das
premissas. Apenas o dogmatismo é claro, se ha dificuldade inicial, em alguns casos, ela se
dissolve no momento em que se adere ao sistema. De uma outra perspectiva, podemos
dizer que o dogmatismo se esquiva das interrupgdes proprias a experiéncia, por esse
motivo nao hesita. Se pensamos na experiéncia, entao apesar de claro, o dogmatico
é profundamente obscuro. O cético nao faz sistema, por esse motivo a sua escrita é
sempre escura. Se um cético é claro é porque foi lido de modo apressado. Nesse sentido
é que Montaigne diz que muitas falsidades e mentiras podem derivar de “uma frase

clara, pura e perfeita” (MONTAIGNE, 1972, p. 208). Se o cético é habitante das aparéncias

8 Apologia de Raymond Sebond.
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é porque a obscuridade e a indistincao sao caracteristicas da experiéncia, e lhe parece
obtuso tentar corrigir essa dinamica, uma tola falsificacao, por assim dizer. Se tomamos,
todavia, a evidéncia da interrupcao nas hesitacdes, e isso como clareza, entao o cético

é claro como céu de brigadeiro.

Isso pde os fildsofos da escola de Pirro na impossibilidade de empregar a nossa maneira
de falar para exprimirem a duivida que, em tudo, constitui sua regra. Precisariam de outra
lingua; a nossa, inteiramente formada de afirmacdes, opde-se a sua doutrina, de sorte que
quando dizem:“‘duvido” poderiamos objetar que incorrem em contradicdo, pois afirmam
que sabem que duvidam. Assim, para evitar semelhante objecao, tiveram de tomar de
empréstimo a medicina uma comparacao sem a qual ndo explicariam seu pensamento. Ao
dizerem"eu ignoro’, ou “eu duvido’, acrescentam que ambas as proposicdes desaparecem
com o resto da frase, assim como o ruibarbo expele os humores e com estes a si mesmo.
Tal estado de espirito enuncia-se interrogativamente de maneira mais segura, dizendo-se
"Que seieu?’E é aminhadivisa. Eaacompanho de uma balanca. (MONTAIGNE, 1972, p. 248).

E a filantropia da leitura cética que permite ler Platdo como um cético, Platdo com
um ensaista, ainda que ndo seja, pois o ceticismo percebe que falar pela boca de muitas
pessoas, tal como nos didlogos, ou como faz Lukacs em seus escritos de juventude,
tomar o didlogo como um ensaio, é, ou pode ser tomado, como um modo da sutileza,
da diversidade e da pluralidade. Ora, ndo é ceticismo se nao realiza o movimento sobre
o qual falamos, mas o cético empresta a forma dubitativa ou a suspensao do juizo
aquilo que decide abrigar, em o fazendo, transfigura as afirmacdes em investigacoes.
A escada de mao pode servir como imagem para a pratica do cético — por ela se sobe,
e depois se a abandona —, se pararmos para refletir um pouco mais sobre isso, seremos
instados a aceitar o nao desaparecimento da escada e a previsibilidade da surpresa por
parte daqueles que por ela sobem; nao demoraria muito para que a escada deitada fora
comecasse a ser utilizada como premissa e nao como indutora de certo movimento.
Para a metafora poder ser bem empregada é preciso que a escada seja consumida pelo
fogo, que desapareca. Um cético, a bem da verdade, parece-nos agora, nao deve aceitar
uma escada pronta, mas 0 movimento imposto para a resolucao da altura: (1) sempre
havera o que subir, (2) os modos, de alguma forma, se equivalem e (3) € preciso manter-se
apegado ao estranho, para néo fazer a forma de subir suplantar a subida. O ruibarbo é
excelente para demonstrar o principio, tanto quanto o mestre que abandona, no tempo

certo, os discipulos — levantar a si proprio pelos cabelos —; apenas o cético prevé a
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dissolucao dos possiveis paradoxos da performance. O préprio “eu duvido”é dissolvido
pelo movimento realizado pelo cético, de modo que nao se pode encontrar o "eu”que
duvida, apenas a sociabilidade da duvida.

O que diferencia o enigma cético, a possivel obscuridade (ou clareza) da sua acao,
daquele do dogmatico? Podemos dizer que ¢é a retribuicao. O dogmatico se vale do
escuro como busca para a adesao a premissas e retribui o discipulo com o dominio de
uma lingua capaz de resolver os problemas que ela mesma criou. O enigma cético nao
retribui: nem com a facilidade para compreender futuros enunciados e nem absolve
da necessidade de invencao de uma voz outra. A titulo de estabilizar o movimento,
0 ceticismo insiste em manter o pensamento vivo. A clareza desiste do pensamento.
Fla pode se dar pelo desejo de conquistar o leitor pelo abandono das hesitacoes.
Dogmaticos e céticos, auténticos na enunciacao, falam escuro: com a diferenca de que
o dogmatico entende a premissa como uma candeia para o entendimento, quando,
na verdade, ela nada mais é do que uma sujeicao do pensamento. Montaigne diz, na
Apologia, que os pirrbnicos levam vantagem nas discussoes, porque a vitoria e a derrota,
para eles, significam o mesmo. A l6gica do embate condiciona o que pode ser dito.
Se um dogmatico prevalece é porque abdica de seus principios para vencer, o que
mostra a fraqueza de suas premissas, se perde, isso se deve, ou ao fato de ter premissas
ruins, ou a evidéncia de que nem deixando de lado 0s seus preceitos, para ser vitorioso,
pode prova-los. S6 com um amigo, como adverte La Boétie, é possivel ser livre, que é
0 mesmo que ter uma verdadeira de discusséo filoséfica. Nas demais circunstancias, o
cético, por virtude, detém-se na polidez e no bom gosto. Se aparentemente perde a
paciéncia, fa-lo como efeito da imperturbabilidade — ou seja, para assustar 0s outros —

ou por equivoco, donde precisa se desculpar.

Ndo pretendo ter estabelecido, ndo ha mais razbes para que seja assim do que de
outro jeito, ndo percebo, as aparéncias sao iguais em um caso como no outro, nao ha
como falar mais a favor do que contra, nada parece verdadeiro que ndo possa parecer

falso, sustento, argumento, mas ndo ver além e nao julgo [..]. (MONTAIGNE, 1972, p. 238).

sao as formas em ruibarbo dos argumentos céticos. Jamais o cético diz que nao
compreende, pois isso seria, além de muito rude, evidenciando a ma vontade de quem

escuta, entregar-se a premissas.
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“Disso resulta que, eludindo decididamente e de maneira absoluta a obrigacdo de
se pronunciar, adiam o julgamento.” Qual seria o procedimento deste fildsofo na vida
comum? Para respondé-lo é preciso dizer que da atividade dos céticos se desprendem
sentidos indeterminados. Isso significa que o assombro produzido pelo movimento é
previsivel, o quando ndo se entrega, tal como alguém que se assusta, ainda sabendo que
serd assustado. A indeterminacéo, por isso mesmo, precisa evitar o efeito que julga poder
sanar, o da crueldade intrinseca a linguagem. Neste sentido a linguagem é cruel pelo modo
como participa da experiéncia, por sua vontade de permanecer, oras, esta ¢ uma crueldade
fundacional, e o modelo da escritura, dentre os modos de compreender os enunciados,
é 0 que melhor nos permite perceber esse aspecto. Na crueldade enunciativa, que é a
que parcialmente controlamos (uma vez que a experiéncia € inegociavel), a da escrita é
a mais intensa. Devemos, entéo, ligar duas pontas: a que faz uma ciéncia da politica uma
disciplina de desocultamento da crueldade, sendo assim um saber moral, com aquela do
ceticismo, segundo a qual o enunciado é em si mesmo cruel, por isso se o deve evitar.
Nesse sentido é que é possivel empreender uma descricao moral da experiéncia politica.
A preocupacdo maxima com a crueldade implica, inclusive, que mostra-la seja uma das

poucas justificativas para inscrever, ou seja, fazé-lo apenas quando inevitavel.

Lukacs vé bem o problema quando diz que a nomeacao dos objetos é um sinal do
dominio sobre eles (LUKACS, 2010, p. 84). Por outro lado, podemos indicar que Lukéacs
nao vé a gravidade da presenca da crueldade na linguagem, nao o pode, em virtude
do modo como naturaliza os géneros. Na abordagem que empreende do novo — seja
tomado como descoberta ou como invencao — uma‘determinacao ontolégica essencial”
é preservada, de modo que 0“caso”mantém a‘imediata e inseparavel unidade do género”.
Para Lukacs, 0 novo, por mais que deslogue o sentido, esta preso a desenvolver o género
ao qual se atrela, como a ontogénese repete e recapitula a filogénese? (LUKACS, 2010,
p. 84). Quao mais 0 novo se especializa mais intensamente é o género que ele realiza,
qudo mais fortemente se nada, 0 afogamento se torna inexordvel. Se interpretassemos
a generidade ndo-mais-muda dessa forma, acabarfamos por admitir que a gratuidade
do rosto humano seria o aprofundamento mesmo da desfiguracao, e essa conclusao
é absurda. Esta aporia deriva da, a nosso juizo equivoca, admissao da dialética fora da

imagem.

9 “Isso indica uma permanéncia insuperavel de todo exemplar na propria generidade, sempre mais independente daquilo
que constitui a cada vez mais sua situacdo concreta, seu funcionamento concreto no interior dela etc!”
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A desfiguracao seria cada vez mais presente no rosto, ainda que esse se tornasse
mais e mais independente, e 0 mesmo na relacdo entre o nado e o afogamento. Para
Lukacs é isso que pensa Marx ao dizer que o homem se emancipa nadando na praxis,
e 0 que Hegel considera ao finalizar o homem pelo pensamento. A dialética fora da
imagem — pretensamente — faria com que o conhecimento antecipasse o reconhecido'
(LUKACS, 2010, p. 84). A crueldade age sobre o reconhecimento, logo, nesse esquema, ela
nao aparece vedando o acesso ao mundo. A crueldade é grotesca, como copiosamente
repetem 0s céticos, mas nao pode ser vista se nos esforcamos para produzir efeitos
dialéticos para fora da imagem. Nao parece haver dialética fora da imagem senao por
esse efeito de artificio. Ao mantermos a dialética dentro da imagem, a antecedéncia do
reconhecimento ao conhecer, também tem os seus contornos aclarados. Se a dialética
resta para fora da imagem, ela consome o reconhecimento, e a crueldade opera seus
efeitos sem poder ser vista, ficamos sem acesso mundo, mesmo na precariedade. O novo
é a crueldade. Ele s& ndo aparece como tal se a dialética é tomada fora da imagem.
Nesse contexto a relacao entre o género (conhecimento) e a espécie (reconhecimento)
deixa de ser politica, donde o novo passa a ser liberado de seus deveres de moralidade,
passando s6 a responder a interpelacdes, ao cometer contradicbes extremas. Se a
dialética dorme fora da imagem, apenas o novo tem mundo e todos devem aguardar
efeitos de conhecimento para ser reconhecidos. A crueldade estd ai desde sempre,
porque o mundo (reconhecimento) precede a inovacéao (conhecimento). No momento
em que se quer liberar o género, tal consiste em apenas colocad-lo na posicao de
reconhecer, denominando-o com outro nome. O género é posto politicamente, como
também o novo. Se 0 Novo, por vezes, escava a busca de condicionantes, tal se deve
a uma estratégia para fazé-lo contraditério. O ato de nomeacao é cruel. A crueldade é
a auséncia de reconhecimento. A forma de levar a linguagem a sério, de Ihe vetar as
férias, € toma-la como um vicio, uma forma de estratificacao que pretende escapar aos
processos de responsabilizacao, mostrando-se vitima de inexoraveis processos historicos
de contradicao. Para evitarmos este caminho, é mister, como dissemos, tomar a dialética
interna a imagem. Assim sendo, o novo é politico, tal como o género: e 0 novo que

reafirma o género por contradicao é apenas um tipo de novo e ndo a novidade toda.

10 “Para poder expressar algo na linguagem, sua designacdo pela palavra tem de aprender essa dupla constituigao real, e
expressa-la: de um lado, a identidade [..], de outro, [..] sua inseparabilidade de sua propria generidade!
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Até mesmo o por teleoldgico tem natureza de instituicao: a particularidade é inevitavel,
mesmo quando se joga o jogo da generidade.

Se dizemos que a linguagem é cruel, posto que se inscreve pela dor, isso nao
quereria dizer que a crueldade define 0 homem? Parece que néo, pois isso implicaria
a afirmar que nao existem formas pelas quais se possa lidar com o vicio da inscricdo.
Além disso, afirmar que ha um componente politico intrinseco a linguagem nao é a
mesma coisa que dizer que ele importa em todos 0s atos praticados pela linguagem.
Ha equilibrios que anulam essa presenca. Isso quer dizer, qualquer enunciacao pressupbe
a estrutura politica da linguagem, mas, na maioria das situacoes, ela ndo é posta em
evidéncia, simplesmente porque ndo importa. Uma outra razao para nao pressupormaos,
ou deduzirmos, a crueldade do homem pela da escritura, deve-se ao fato de que tal
implicaria a tomar o individuo como fonte da enunciacao, quando, na verdade, ele é
um dos seus produtos. A linguagem pode ser dita cruel justamente por ter natureza
instituinte, mas uma vez que quem fala é um individuo, a linguagem se torna o Unico
fendmeno, e nao um dos modos do que define o homem. Assim, se a linguagem
antecede o individuo, sim, este € inteiramente cruel, sem possibilidade de tergiversar,
mas, felizmente, poucas sao as acdes que praticamos enquanto individuos. Uma vez
que o cético evita a crueldade, ele deve claramente fugir da linguagem, ou té-la de um
modo a se apresentar também como antidoto ao vicio que realiza, especialmente no
que concerne ao escrito. No mais, é prudente nunca falar como individuo.

Sobre o que a linguagem se fixa? Sobre a experiéncia. Esta pode ser compreendida
como um plano ontoldgico, branco, de pura disponibilidade. Se assim nao fosse, teriamos
que pensar que a linguagem ¢é fixada sobre o individuo, e nada mais absurdo, porque
ele a pressupde. A linguagem é marcada sobre um plano de plena disponibilidade
pictorica, tendo como uma de suas realizacbes aquele jogo politico-juridico denominado
individualidade. Ora, 0 quarto vazio, a propriedade, as garantias, os direitos de auséncia e
retorno. Alguns dos atributos do individuo sao mais do que compreensiveis, como aqueles
que tentam estabilizar a precariedade da posse, outros, nem tanto. Nao ha nada de errado
com o individuo que nao a sua pretensao de monopdlio sobre o acidente que constituia
singularidade. Lukacs (2010, p. 94) bem nos diz que “[..] [slem tal tendéncia de unificacao
de suas decisoes praticas, nenhum ser humano, em uma sociedade razoavelmente

desenvolvida, poderia alcancar qualquer tipo de vida que funcionasse” O acidente casa
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bem com a individuacao, e o individuo, no maximo, pode ser dotado de algumas paixdes
mais previsiveis. Se o individuo é produto, a individuacéo é sobra. O individuo é a forma
que antecipa certa ordem bem especifica de acidentes, reprime-os ou deles faz processos.
A individuacao pode ser graficamente descrita pelo conjunto de inscricbes acidentais
causadas pela violéncia das paixdes na experiéncia. Ela é o esforco da multiplicidade em
se manter multipla. A individuacao nomeia uma insisténcia. Nao ha contradicao entre
a individuacao e o individuo, mas também nao podemos nos convencer pela auséncia
de conflito. O individuo é o instituto politico pelo qual a individuacao é esvaziada de si
propria. Nao ha como dizer que haja sociedade em que alguma centelha deste processo
nao aconteca, da mesma forma como podemos afirmar que ha aquelas em que nao se
completou, e, por essa razao, podem passar sem o individuo. A individuacao desenvolve
o lugar da enunciacao sem precisar do individuo, o que este faz é proliferar elementos de
seducao do enunciado, como uma troca: deixe de enunciar e siga um caminho ja tracado.
Aindividuacao pode ser enfraquecida pela individualizacdo apenas na dimensao em que
a singularidade deixa de ter recepcao, ela se da, mas é soterrada. Em suma, o individuo
precisa da individuacao, mas esta pode passar sem aquele.

Pois bem, aindividuagao se da em primeira e terceira pessoas. Ela esta quando se vive
uma experiéncia, distraido dos interesses estruturais do individuo, do Tu. A individuacao
estd na observacao do Ele, mas apenas na escuta desinteressada, na especulacao a partir
do que aparece, tais como a resposta a perguntas como: — Quem é ela? — Serd que tem
frio? etc. Se o Tu se manifesta, a individuacdo se esconde. Apenas o individuo pode ser
espionado, a individuacao sé pode ser vista. O que queremos dizer com“a individuacao
estd"? Que essa é a perspectiva em que se faz perceptivel que ndo é uma obra de arte.
Ja oindividuo é o império do Tu. O Eu e o Ele sdo individuos quando vistos a partir do
Tu.OTu é um portador. A individuacado é despertencida, tal como Hume descreve o Eu.
Lukdacs vé problema semelhante quando escreve que a individualidade nao é restrita
aos grandes homens (LUKACS, 2010, p. 94). Apesar de ser facil entender do que se fala
quando se diz que os grandes homens possuem exacerbada individualidade, talvez
esse seja um caso em que alguma ironia se faca necessaria. A individualidade € o bem
mais bem distribuido em sociedades mediocres e a individuacao é bem distribuida
em qualguer uma. Isso nao quer dizer que nao possa haver génio, mas que isso Nao se

deve aos individuos. Se o acidente é intrinseco, ora, ele estda em todo canto, para que
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surja e possa falar — estabelecer para si um plano de enunciacao por sobre o pictérico
—, ser percebido, precisa que a primeira e a terceira pessoas sejam desenvolvidas.
A loguacidade do Tu tende a inibir o Eu e o Ele. Pode ser que a inibicao seja boa, como
saber? Sim, Lukacs ainda nos diz que a individualidade nao decorre do desenvolvimento
econdbmico — e é certo que ele nao possui tanta clareza a respeito da imagem dialética,
do individuo e da individuacdo, quanto a que aqui apresentamos —, todavia, isso nao
quer dizer que a associacao costumeira entre individualidade e os grandes homens nao
decorra de causas exclusivamente econdmicas (LUKACS, 2010, p. 117, 120-121, 125).
Aindividuacao seisola a despeito da sociedade, a solidao dos acidentes em conjunto
é inalienavel. O individuo é diferente, ele ¢ uma forma de estar sozinho com os outros,
antecipando-os para saber como se esquivar deles. O individuo vive no inferno do Tu,
ele precisa, a todo tempo, antecipar o que se deseja dele, para poder estar sozinho.
A propriedade e a autoria bem o mostram, nao é pelo fato de nao precisarmos pensar
nelas, que nao sejam atualizadas pela razao, ser proprietario é se opor ao desejo imaginado,

o Tu quer, justamente, 0 que considero meu, Nna oposicao e na autoria.

Avida sensata de diversas pessoas muitas vezes nasce do fato de que nao sdo capazes
de desenvolver sua personalidade em-si em um ser-para-si, mas passam a vida inteira sem
saber com clareza o que realmente s&o e como deveriam, portanto, organizar a propria
vida. Ndo é por acaso que um génio como Goethe, por viver muito conscientemente,
sempre teve uma posicao cética e de recusa em relacdo ao autoconhecimento tedrico,
vendo na praxis o unico caminho plausivel para conhecer-se da maneira mais correta
possivel. (LUKACS, 2010, p. 376).

A individualidade nao é a caracteristica dos grandes homens, mas apenas daqueles
escolhidos pela propriedade, a autenticidade esta naindividuacao, nos trapos de singularidade
deixados pelos acidentes, por vezes transfigurados em enunciacao. Os grandes homens
0 5a0 na proximidade da acao com a ontologia — com 0s elementos de composicao da
experiéncia —, sao, portanto, homens ontoldgicos. Isso porque o singular esta antes. O
desejo do individuo é antecipar-se ao do outro: sempre um dilema entre inimigos. Um
desejo que nunca vera a luzdo dia. O individuo apenas seduz para induzir o Tu a fraqueza.
Munidos de boas razbes nao assinariamos o contrato, e, com a folha de papel em branco,
verfamos as formas acidentais se reunirem, até 0 momento em que a enunciacao se fizesse

possivel e a escritura que somos se tornasse, para além do inexoravel, a que tracamos,
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para, entao, sabermos 0 quao correto € nos guiar pelos melhores motivos, mas nao so.
Independente disso, falar, sob necessidade, depois de recusar a escritura por todos 0s
meios, pela sensibilidade ao momento certo, é algo bom, e nesse sentido a enunciacao
pode sero mutismo superado, ao invés de apenas negado com loquacidade: a necessidade
mantém o siléncio na voz. E assim que precisamos compreender a enunciacao: ela é uma
forma de escritura. E assim que precisamos entender a escritura: enquanto superacao do

mutismo, é instituicdo. Se supera a internalizacao faz-se homaloga a obra.

VII

[.] naimagem do mundo de Marx domina o processo real da histéria. (LUKACS, 2010,
p.374).

Para encerrarmos é ainda preciso abordar trés pontos consequentes da tematica
com que encerramos a Ultima secao. A instituicao precisa ser abordada pela perspectiva
do atomo, da crenca e da irreversibilidade. Por qué? Porque é claro que a enunciacao
postula sobre a experiéncia um objeto material — ndo é imperativo dizer que esta € a
finalidade da generidade ndo-mais-muda, até porque duvidamos que haja uma —, com
composicao atémica, ponto de cristalizacao, e, por vezes, um estado de irreversibilidade.
Se houvesse distincdo entre idéia e matéria, entao nao haveria que se falar da composicao
da instituicdo. Em outras palavras, se a dialética fosse exterior a imagem, a experiéncia
poderia ser descrita pela polaridade matéria e idéia, mas, e este é o ponto fundamental
do pensamento do Lukécs, com o qual é imperioso concordar, e que o faz passivel de
uma leitura cética, a dialética € interna asimagens. Assim, existe uma dialética na crenca,
mas nao entre crencas. E, possivelmente, a dinamica pela qual a crenca se institui no
plano pictérico a faz irreversivel para a historia. A crenca é acrescida, nao suprimida.

Algumas hipdteses sobre a histéria deveriam entao ser aventadas: (1) a primeira, menos
provavel, é aquela em que nenhum construtivismo é nela percebido, ou seja, a materialidade
dasidéias nao se inscreve na do mundo, sob elaboracao intelectual. Isso quereria dizer que 0s
homens fazem a histdria, mas nao como querem, em nenhuma proporcao. Algo é verdadeiro
na nocao de designio, nao toda ela. Dessa primeira hipdtese uma licao pode ser aprendida:

existe uma intensa indeterminacao no acréscimo de objetos ao plano da experiéncia, nao
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havendo razao para que essa seja menor para os objetos intelectuais. Ha sempre algo a se
aprender com a hipétese do designio, até mesmo uma forca tragica no acontecido: o que
acontece € o que tinha que acontecer. 1sso nos leva a seqgunda hipdtese (2), um pouco mais
provavel, de que haja um construtivismo completo, a partir do qual objetos pictéricos podem
seracrescidos a experiéncia no lugar de outros, ou que podem ser suprimidos completamente
etc. Nessa maneira de pensar a histéria existe um forte otimismo da imaginacao, dentro do
qual equivocos podem ser superados se aprendendo com o passado, de tal forma que a
memaria é a Unica coisa que nos avaliza, uma vez desenvolvidos os modos de suprimir um
objeto ou de substitui-lo. Desta segunda hipdtese podemos aderir ao fato de que ha algum
construtivismo e que, sim, existe alguma agéncia intelectual no estabelecimento de objetos
pictoricos. Por certo, é o caso de rejeitar a concepcao de que ha plena capacidade de acao
consciente sobre nossas crencas, algo do pessimismo do designio parece impossivel de
ultrapassar. (3) A hipdtese que nos parece mais coerente € aquela que descreve a historia
de modo construtivo e arqueoldgico. Nesta, os vicios de um construtivismo integral sao
dissolvidos pela arqueologia. Dessa forma, os objetos pictéricos podem ser construidos
intelectualmente, ou por vias costumeiras, mas sao apenas acréscimos ao plano, e nao podem
ser suprimidos. O sentido, nesta abordagem, se daria na interacao dos objetos no ambiente
composto, no modo como interagem juntos. Uma crenca antiga jamais desapareceria, mas
poderia ser soterrada por crencas novas. A sobreposicao de objetos nao é completa em sua
cobertura horizontal, existem descontinuidades e desigualdades, crencas novas podem
oferecer figuracdes encontrando cumplicidade com crencas antigas. Aqui, algum otimismo

sobre a possibilidade da mudanca é admitido.
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